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ا عمى علاقتو بالزمن، وتحميمو لتفضيل التقدم الأحادي المستخمص: يتناول ىذا البحث مفيوم التقدم كما رآه رفاعة الطيطاوي، مركزً 
ل الجانب مقابل الثنائية، والتفاعل بين التراث والابتكار. يفحص البحث فكرة أن التقدم مرتبط بشكل لا يتجزأ بالحتمية التاريخية، من خلا

مكانيتيا لمتقدم. يسمط التحميل الضوء عمى ال تفاعل بين التقدم والزمن، مؤكدًا الحركة المستمرة رؤية الطيطاوي لمحضارة الإسلامية وا 
للإنسانية نحو الأمام. يتناول الطيطاوي في إيمانو بقدرة الإنسان عمى المساىمة في التقدم، مبرزًا ترابط التطور الاجتماعي والتحسين 

إلى دور وكالة الإنسان والسياق التاريخي. تظير الأخلاقي والتقدم المادي. يتناول البحث أيضًا تساؤل حول مدى استمرارية التقدم، مشيرًا 
 .عيالرؤية المتفائمة لمطيطاوي تجاه قدرة الإنسان عمى تشكيل مستقبمو في سياق إيمانو الإسلامي، مؤكدًا إمكانية التحول الثقافي والاجتما

 .التطور الاجتماعي ،رفاعة الطيطاوي ،التقدم الحضاري: الكممات المفتاحية
The nature of civilizational progress according to Al-Tahtawi 

Aman Abdul-Mumen Qahif 

Department of Interpretation, College of Arts, Omar Al-Mukhtar University 

Abstract: This research delves into the concept of progress as envisioned by Rifa'a al-Tahtawi, 

focusing on its relationship with time, the unidimensionality versus duality of progress, and the 

interaction between heritage and innovation. The study examines the idea that progress is in-

exorably tied to historical inevitability, viewing it through the lens of al-Tahtawi's perspective 

on the Islamic civilization and its potential for advancement. The analysis reveals the interplay 

between progress and time, emphasizing the continuous forward movement of humanity. Al-

Tahtawi's belief in the capacity of humans to contribute to progress is explored, highlighting 

the interconnectedness of societal development, ethical improvement, and material advance-

ment. The research also addresses the question of whether progress is perpetual, suggesting 

that human agency and historical context play pivotal roles. Al-Tahtawi's optimistic view of 

humanity's ability to shape its future unfolds against the backdrop of his Islamic faith, empha-

sizing the potential for cultural and social transformation. 

Keywords: Civilizational progress. Rifaa Al-Tahtawi. Social development. 

 

https://doi.org/10.54172/psq7q881


 8112، 28-96(: 10) 10مجمة المختار لمعموم الإنسانية 
 

77 

 

 تمهيد

نعتقد انو عمينا ان نناقش عدة مسائل إذا اردنا ان نكشف عن طبيعة التقدم الذي كان الطيطاوي 
ييدف الى القول بو .. ىذه المسائل ىي : علاقة التقدم بالزمن .. التقدم بين احادية الجانب وثنائيتو .. 

 التقدم بين الوافد والموروث.

 أولًا : علاقة التقدم بالزمن :

يخدم قضيتنا المطروحة لمنقاش ىنا، ىذا النص ىو قول الطيطاوي " كمما تقادم الزمن في ثمة نص 
الصعود رأيت تخمف الناس في الصنائع البشرية والعموم المدنية ، وكمما نزلت ونظرت الى الزمن في 

عن الحالة  اليبوط رأيت في الغالب ترقييم وتقدميم في ذلك ، وبـيذا الترقي وقياس درجاتو ، وحساب البعد
الأصمية والقرب منيا ، أنقسم الخمق الى عدة مراتب : المرتبة الأولى: مرتبة اليمل المتوحشين . المرتبة 

 (1) الثانية: مرتبة البرابرة الخشنين . المرتبة الثالثة : مرتبة أىل الأدب والظرافة والتحضر والتمدن ."

بالزمن ، فالإنسان ىنا يتقدم  –" حتمية تاريخية "  باعتباره -وىدفنا ىنا ان نكشف عن علاقة "التقدم" 
بحسب البعد او القرب من الحالة الأصمية حالة " اللاتقدم " ، " اللامنجز " .. فالبدايات الزمنية الأولى 
للإنسان مرتبطة بمحظة " ما قبل التقدم " ، ما قبل المنجز " فالتقدم وليد تفاعل الإنسان مع الوجود والكون 

ة ، في إطار " الزمن " فحيث بقاء الإنسان " داخل الزمن " حيث يتواصل " التقدم " وثمة اعتقاد والطبيع
لدى مفكرنا بخروج الإنسان من " الزمن" مع نياية التاريخ .. ويكفي ان تنظر الى التاريخ لتعرف ان 

 الإنسان يتقدم مع مروره .

مام مع الزمن فان ىذا أمر لا يمكن فيمو الا في واذا كان النص المطروح يشير الى تواصل التقدم الى الا
اطار النظر الى التاريخ العام للإنسان ، حيث لا توجد امة من الأمم الإنسانية تقدمت بشكل متواصل منذ 
نشأتيا الأولى الى الآن ؛ اذ من البدييي ان تتعرض الأمة ، أي أمة ، الى حالات من الانكسار 

حيث يقف " النمو الحضاري ليا لأسباب قد تكون مرتبطة بذات الأمة  والنكوص ، والتردي الحضاري .
نفسيا أو تكون مرتبطة بعوامل خارجة عن إرادتيا ولنا ان نتفق مع الرأي الذي يقول : لم يحدث ان انساناً 
عاقلًا آمن في يوم من الأيام بنوع من التقدم يسير في خط مستقيم غير متقطع من غير ان يتعرض 

 (2.)او انحرافات في الاستمرارية، وذلك لدرجة اكثر حدة ليست الضرورة مدمرة ليذا الإيمان  لارتدادات
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والحق انو يصعب القول من الناحية الواقعية إن النظر الى التاريخ الإنساني في إطاره العام وليس تاريخ 
نى لنا الحكم بأن حالة " كل أمة عمى حده يكشف واقعياً عن التقدم الإنساني " المتصاعد " إذا كيف يتس

التقدم " العممي والتقني خلال العصور الوسطى كانت أكثر تقدماً منيا في الحضارة الفرعونية القديمة ، إن 
المكتشفات لازالت تمدنا الى الان بان ىذه الحضارة تقدمت في العديد من الجوانب بشكل ربما لم تصل 

يد من الامراض التي عالجتيا الحضارة المصرية القديمة ، اليو الحضارة المعاصرة الى الان فيناك العد
 ولم نعرف السر في علاجيا الى الان !!

ويكشف حديث الطيطاوي عن ان التقدم يعد حتمية او يمثل قانوناً طبيعياً مثل قانون الطفو او الجاذبية 
م تفسيراً عممياً لمتاريخ ، وبيذا او " قوانين الحركة " او " قانوناً حضارياً " او ان القول بـ" التقدم " يقد

الشكل تكون قوانين التاريخ مساوية او مشابية لقوانين الطبيعة .. وىذا نقد يوجو الى كل القائمين بمثل ىذا 
 الرأي .

بـيذا او ان صح ىذا يكون من حقنا القول ان الطيطاوي كان يرى ان الإنسان سيصل الى اقصى حد 
، وىذه ىي النتيجة الطبيعية للإيمان بالتقدم في التاريخ الإنساني .. وبناءً ممكن من السعادة في المستقبل 

ىي إذا نظرية –التي يقول بيا رفاعة مع أساتذتو الفرنسين  –عمى ذلك يمكن القول " ان فكرة التقدم 
في تتضمن تركيباً لمماضي ونبوءة لممستقبل انيا قائمة عمى تفسير لمتاريخ يعتبر البشر يتقدمون ببطء 

اتجاه محدود ومرغوب فيو .. وتشير الفكرة الى ان وضعاً من السعادة سيتم التمتع بو في آخر الأمر 
 (3)باعتباره : قضية العمل العظيم للأرض " 

وثمة نقطة ليا اىميتيا في ىذا السياق وىي : ىل التقدم كما يراه الطيطاوي مطرد ، ولا نيائي ، 
غير محدود؟ ان الايجابة بالإيجاب عمى ىذا التساؤل تعني ان الزمن  أي ان الإنسان سيظل يتقدم الى أمد

 لن ينتيي ، ووجود الإنسان عمى الأرض قائم الى ما لا نياية لو .

ولقد اجتيدنا في البحث داخل مؤلفات الطيطاوي عن إجابة مباشرة عن التساؤل ، إلا أن الطيطاوي 
أو اجتماعي بشكل مباشر ، لذا لم نقف عمى مناقشة  نظرياً لم يكن يعالج فكرة التقدم كمصطمح فمسفي
بشكل خاص بـ " التمدن " للأمة، أي اخراج الأمة  مباشرة ليذه القضية .. حيث كان الرجل يعني

 الإسلامية من حالة الركود أو الثبات الحضاري التي كانت تعانييا آنذاك الى حالة الترقي والتقدم .
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طاوي " المفكر المسمم " الذي رأى في الدين الإسلامي مثالًا من ثم حق لنا ان نقول ان الطي
للاعتقاد ، ورأى فيو دعوة دائمة لمتمدن والتقدم ، ورأى ان إرسال الرسل كان في جانب منو ييدف الى 
تمدن الناس . ان الطيطاوي الذي رأى كل ذلك لم يكن يقول تحت أي ظرف من الظروف بلانيائية 

ائية التقدم .. وثمة دليل عمى ذلك وىو انو عندما كان يقرأ الفكر الفرنسي كان لا الوجود الانساني ولا ني
ينتقدىم قائلًا "غير ان ليم في العموم الحكمية حشوات .. من ثم كان يغفل عن مرجعيتو الإسلامية 

 . (4) ضلالية مخالفة لسائر الكتب السماوية ويقيمون عمى ذلك أدلة يعسر عمى الإنسان ردىا

القول إذن ان لطيطاوي كان شديد الإيمان بقدرة الإنسان عمى صنع التقدم وبالتالي  خلاصة
فالإنسان المسمم الذي يعاني من حالة التردي و الثبات الاجتماعي قادر عمى ان يستبدل ىذه الحالة 

الة الحضارية بحالة اخرى ىي حالة النيوض و التقدم والتغير الاجتماعي وىو قادر عمى الدخول في الح
الأخيرة بما ورثو من موروث حضاري مادي وروحي وتراث يدفعو ويحفزه باتجاه تجاوز الواقع وتخطي 

نو موجود في الزمن.. وىي نظرة أعقباتو، وقادر عمى تحسين اوضاعو وتغييرىا نحو الأفضل طالما 
ن العصر ن إنسان العصور التالية سيكون أفضل حظاً من إنساأتفاؤلية عمى كل حال ؛ إذ تفترض 

 ن يأخذ الأول بأسباب التقدم ويعرف عوامل النيوض .أالحاضر بشرط 

ن الانسان قادر عمى صنع التقدم الحضاري في المستقبل الذي سيكون من حظو او نصيبو أأي 
العيش داخمو وليس ثمة ما يشير الى ان الزمن ممتد الى ما لا نياية ، بل عمى العكس ، ىناك ما يشير 

والانسان في اطار  ..يطاوي بنياية الزمن عندما يتكمم عن الميعاد والأمور الميعادية الى ايمان الط
تاريخو العام يتقدم عند الطيطاوي بشكل مستمر، وينتقل دائماً من مرحمة حضارية متأخرة الى مرحمة 

 حضارية اكثر منيا تقدماً .

 ثانياً : التقدم بين احادية الجانب ثنائيته:

اي مفكرنا في ىذه القضية اذا قرأنا قولو " تمدن الوطن عبارة عن تحصيل ما بالامكان معرفة ر 
يمزم لاىل العمران من الأدوات اللازمة لتحسين أحواليم حساً ومعنى .. في تحسين الأخلاق والعوائد ، 

فاىية وكمال التربية وحمميم عمى الميل الى الصفات الحميدة واستجماع الكمالات المدنية ، والترقي في الر 
" .. (5) . 
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اذا كان التمدن يعنى تحصيل ما يمزم لاىل العمران من الأدوات اللازمة لتحسين احواليم حساً 
ومعنى ، مما يؤدي الى تحسين الأخلاق ، وكمال التربية وحمل المجتمع عمى الاتصاف بالصفات 

تعبير مفكرنا فان الاىتمام الحميدة وكذلك استجماع الكمالات المدنية، والترفي في الرفاىية عمى حد 
 بالجانبين المادي والمعنوي يبدو شديد الوضوح .

من ثم فالتقدم ىنا لا يقتصر عمى جانب دون أخر ولا يعمى جانباً عمى الأخر ، فالجانب المادي 
ليس بأىم من الجانب الروحي ، والعكس صحيح ؛ إذ لا تستقيم الحياة بأحدىما فالتقدم ىنا ليس احادي 

.. ولا يخفى ان ىذا التصور لمتقدم منبثق من جوىر الإسلام ذاتو ، إذ المعروف أن الإسلام  الجانب
يتعامل مع الإنسان باعتباره مادة وروحاً ، ولايفضل ، ولايعمى ، ولا يزكى ؛ أحد الجانبين عمى الآخر .. 

ذا الكون والوجود ويتمثل الجانب المادي في إعمار الكون، ويتمثل الجانب الروحي في عبادة خالق ى
تماماً مثمما اراد الإسلام للإنسان ان يعيش الحياة محاولًا تنميتيا ، ومتمتعاً بيا ، وفي نفس الوقت يعبد 

( ، 77خالق ىذه الحياة . قال تعالى " ولا تنس نصيبك من الدنيا وأحسن كما أحسن الله إليك " )القصص
ليو النشو   . (15ر " )الممك " فامشوا في مناكبيا وكموا من رزقو وا 

والتقدم الذي يتحدث عنو الطيطاوي يعتمد عمى العمم ومكتسباتو حيث اعتماد المنيج العممي في 
فيم الطبيعة يعد اساساً وشرطاً ضرورياً لتحقق عممية التقدم عمى مستوى الواقع المعاش لذا أشار الى 

ة أن يسخر اوقاتو في حث ديار أىمية الإفادة من العيش في بوتقة الراىن الحضاري ، وأدرك ضرور 
الاسلام عمى البحث عن العموم البرانية والفنون والصنائع ،" فان كمال ذلك ببلاد الافرنج أمر ثابت شائع 
والحق أحق أن يتبع ولعمر الله أنني مدة اقامتي بيذه البلاد في حسرة عمى تمتعيا بذلك وخمو ممالك 

 (6)الاسلام منيا .. " 

ن الوعي بحتمية الأخذ بالمنيج العممي في دراسة العموم الطبيعية اذ لا ويكشف ىذا النص ع
سبيل امام الانسان لدراسة الطبيعة وفيميا بدون الالتزام بالمنيج العممي ، واتخاذ العمم سبيلًا ليذا الفيم 

القائم  واعيال والاستيعاب .. وىذا امر يؤكد ايمان المفكر العربي المسمم بالعمم ، ويسجل احترامو لو ولمفيم
عمى أسس عممية لمكون والوجود ، وىو في ىذا ينطمق من جوىر الإسلام ذاتو الذي أكد عمى العمم 

 -:ىما  وأىميتو ورفع شأن العمماءً .. وتكشف رؤية رفاعة ىذه عن أمرين
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الجانب إلى ان القضاء عمى  –الذين ظيروا في الحضارات الأخرى  –أنو تنبو قبل غيره من المفكرين  -أ
الروحي في الإنسان يؤدي إلى إحساس الإنسان بالاغتراب عن الكون والوجود ؛ وىذا إحساس لا يزول 

 عن الإنسان إلا بإشباع الجانب الروحي لديو .

ن انغماس مفكرنا في الحياة الفرنسية المادية لم يؤثر في موقفو من الروحانيات التي كان يحياىا في أ -ب
ي ؛ وترتب عمى ذلك انو لم يتخل عن ىذا الجانب في حياتو الشخصية ودعواتو الشرق العربي الإسلام

الفكرية ، ولم يقع في براثن ما وقع فيو غيره من المفكرين العرب الذين جاءوا من بعده وذىبوا الى انو لا 
ىمال الناحية الروحية إذ رأوا ان سبب ركود الش رق انما خلاص للأمة الا بتمثل الحياة المادية فقط ، وا 

 يكمن فييا .

ثمة وعي اذن باىمية الاىتمام بالجانب المادي والجانب الروحي .. ولقد ادرك ىذه الحقيقة بعض 
الباحثين في فكر الطيطاوي ، حيث قيل ان " التقدم الحضاري عنده يقوم بصفة عامة عمى جانبين ىما 

كالزراعة التقدم في المنافع العمومية . الروحي؛ فالتمدن المادي ىو " –التقدم المادي والتقدم المعنوي 
والتجارة والصناعة " . والتمدن المعنوي ىو " التمدن في الأخلاق والآداب ، يعني التمدن في الدين 

 .( 7) والشريعة "

 -التقدم بين الوافد والموروث :ثالثاً : 

لتحــديثي وقتيــا ، معمــوم لــدينا أن الطيطــاوي ، يــأتي عمــى رأس تيــار يمكــن أن نطمــق عميــو التيــار ا
ويوصف جيده الفكري بأنو " يتسم بشكل جوىري بأنو يتركز حول الحداثـة ، وىـو مـا أطمـق عميـو التحـديث 
، وليس العودة إلى المصادر . غيـر أن ىـذا التيـار ، الـذي كـان الطيطـاوي أشـير أعلامـو فـي مصـر ، لـم 

وثــائق التــي تركيــا ىــذا التيــار توضــح أن يكــن تيــار أنصــار الاستســلام أمــام الييمنــة. إن قــراءة الأعمــال وال
 .(8)بحثو عن الحداثة كان بحثاً اصطفائياً ونقدياً "

نصــار ىــذا التيــار أوقــد اطمــق عمــى ىــذا التيــار اســم   " التيــار الميبرالــي " ، إذ اعتبــر الــبعض أن 
 يوض.ينادون بالحرية الفردية، ويؤكدون حتمية التحديث ، مع اعتماد النموذج الغربي كطريق لمن

منيجيــة التحــديث لــدى التيــار التحــديثى بعامــة لا تعتمــد إذن عمــى العــودة إلــى المصــادر والجــذور 
  القديمة ، فيو تيار ليس لديو الحنين الرومانسي لفترة تاريخية معينة ، أي أنو ليس           
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ذا فـإن أنصـار رومانتيكيا يقع تحت التأثير التام لمحظة حضارية ماضوية معينـة .. وبـالرغم مـن ىـ
ىــذا التيــار مــن العــرب والمســممين لــم يستســمموا لمييمنــة التــي فرضــيا الغــرب، او حــاول أن يفرضــيا بعمومــة 
وتقنيتو .. والسؤال ىنا ىو إذا كان الميبراليون وزعيميم الطيطاوي تيفو نفوسيم وعقوليم إلى التحديث دون 

طائـو وأطروحاتـو بكافـة قيميـا وأشـكاليا ؟ .. إن العودة إلى المصادر فيل معنى ذلـك أن يرفضـوا التـراث بع
من الواضح أن ىذا التيار يعمد إلـى التحـديث انطلاقـاً مـن القـديم ، ولـيس انفلاتـاً منـو ، تطـويراً لـو وتحـديثاً 

رفضاً لو ، لذلك فإن جيود محمد عمى النيوضية ىي  في نظر الطيطاوي  أو لمفاىيمة وليس قطيعة معو
ــــة .. دى مســــتواه الفكــــري أم النظــــري ، ولــــيس ىــــدماً ليــــذا الواقــــع ، أو تبتحســــين لمواقــــع ســــواء عمــــ يمــــو كمي

تطــوير لمجــذور ، وتحــديثيا وعصــرنتيا .. لــذا فــإن لغــة الثنــاء عمــى محمــد  وفــالانطلاق ىنــا ىــو فــي صــميم
 " ليس ىذا التقدم العجيب ، والسبق في ميدانو الرحيب ، إلا مـن عيـدالتالي عمى وأسرتو تأتي عمى النحو 

و مــن بعــده ، فكــل مــنيم أبــدى فــي مصــر مــن المحســنات بقــدر طاقتــو وجيــده ، تــالمرحــوم محمــد عمــى وورث
 . (9)وعمى حسن نيتو وخموص قصده " 

عمـى قـيم التقـدم والنيـوض يسـتميم التـراث فـي  همن ثـم لـيس مـن الغريـب أن نجـد رفاعـة أثنـاء تأكيـد
خــزان  ىــو " الــذي، جوىرىــا قــيم أكــدىا التــراث  فــي تأكيــدىا ، فالعمــل ، والحريــة ، والمســاواة ، والــوعي ىــي

للأفكار والتصورات والرؤى تأخذ منو الأمة ما يفدييا فـي حاضـرىا أو مـا ىـو قابـل لأن يعـين عمـى الحركـة 
 .(17)والتقدم " 

أن ىذه النظرة إلى التراث غمبت عمى الإصلاحيين كمـا غمبـت عمـى الميبـراليين  اليوتجدر الإشارة 
سممين ، وىي نظرة ليا وجاىتيا ؛ إذ ليس من المحبب لدى الواقع ، بل لـيس مـن المطمـوب من العرب والم

ممــوروث خطــورة فــي تشــكيل للإنجــاح الجيــود النيوضــية أن يــتم التحــديث دون التواصــل مــع المــوروث لأن 
مــوروث لــو دور الفاعــل فــي توجيــو  الوجــدان وصــياغة الشــعور ، فــالتراث بمعنــى مــن المعــاني ىــو بمثابــة

دراك الكون وفيم الوجود .  السموك وا 

ذا كان التراث كذلك فرفضو ، والتمرد عميو كمية ، والتمادي فـي صـب المعنـات عميـو ، ىـذه كميـا  وا 
مقدمات تؤدي نتائجيا إلى إجياض المحاولات النيوضية ، لأنيا تخمق خصومة وتصنع عداوة ، ومع مـن 

 ة وشعورىا . وىذا من شأنو خمق الصراع بين                         ؟ مع وجدان الأم
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نتيجة لتبنييا إلا   ما تم إحباط العديد من المحاولات التنويرية في عالمنا العربي .. وٍ دديجالقديم وال
 موقفاً عدائياً مسبقاً من التراث .

مــوح بــأن قــيم التقــدم والنيــوض وكــي لا يحــدث صــراعٌ بــين القــديم والجديــد عنــد الطيطــاوي ، جعــل ي
ن التأكيـــد عمـــى ســــلامة إىـــي قـــيم فـــي ذاتيــــا متحققـــة عمـــى مســـتوى الواقــــع فـــي تـــاريخ الأمـــة الماضــــي .. 

المستحدث ، وحتمية الأخذ بو ، واليجوم في نفس الوقت عمى القـديم كـان مـن شـأنو أن يعـدم فـرص نجـاح 
للأمـة  لـذلك رأينـاه ينقـلد مفكرنـا ذلـك تمامـاً ، كل المحاولات التـي قـام بيـا الطيطـاوي ومدرسـتو .. ولقـد وعـ

واقــــع " الآخــــر" وكشــــف عــــن حســــناتو التــــي تتفــــق مــــن حيــــث الجــــوىر مــــع المــــوروث الإســــلامي ، والإرث 
الحضاري لأمة ، وتحدث عن سمبيات واقع " الآخر " وكشف عـن عـدم انبيـاره بيـا بـل اسـتنكرىا ، ورفـض 

ولقـد كـان اليـدف الأسـمى لديـو ىـو أن تتعـرف الأمـة عمـى واقـع القول بانسجاميا مـع الطبيعـة الإنسـانية .. 
 غيرىا وعمى تقدمو فتعكف عمى دراسة واقعيا وعمى استدراك نقاط ضعفو ، وعلاج سمبياتو.

والحق أن رفاعو لم يقع فـي ازدواجيـة الموقـف مـن " الآخـر " إزدواجيـة الإعجـاب بـو أو الانبيـار ، 
. إن مرجـع ذلـك أن رفاعـة كـان واعيـاً بحالـة الانحطـاط الحضـاري ورفضو واستنكاره كميـة فـي نفـس الوقـت.

 لمجتمعو ، لذا لم يكره تقدم " الآخر " بل أراد لواقعة أن يحذو حذوه في النيوض والانعتاق من التخمف.

مـن ىـذا المنطمـق حـق لنــا القـول إن رفاعـة كـان يريـد مــن الأمـة أن تنقـل مـن الغـرب " العــام " دون 
الــذي يقابــل مــا اصــطمح عمــى  ولقــد قيــل الخــاص  -لحضــارة امــا الخــاص فيــو الثقافــةوالعــام ىــو ا الخــاص

تسميتو باسم " الثقافة : ، ومن جية ثانية : العام الذي اصطمح عمى تسميتو باسم " الحضارة " . والخاص 
ىـو الخصـوص .. الفريـد غيـر المشـترك والـذي يميـز شــعباً مـن شـعب ، وأمـا العـام فيـو المكتسـب المشــترك 

 لنــــــا أن ننقــــــل الحضــــــارة ( 11)ين أكثــــــر مــــــن شــــــعب ، ومــــــا يمكــــــن نقمــــــو مــــــن شــــــعب إلــــــى      آخــــــر " بــــــ
الخصوصــــي ؛ لأن " ل"خــــر " خصوصــــياتو التــــي تميــــزه ، ولنــــا أيضــــاً  –" العـــام "، ولا ننقــــل " الخــــاص " 

، ولـيس  خصوصياتنا التي تميزنا وتشكل ىويتنا . ولنا أن نتجو إلـى الغـرب ، لـيس باعتبـاره غربـاً فـي ذاتـو
بيــدف التمغــرب ، او تغريــب المجتمــع ، لأن ىــذا يعنــي تخريــب المجتمــع ولــيس تغريبــو. وعمينــا أن نحــتفظ 

ذا فقدنا  بالخاص بنا ، بما يميزنا عن غيرنا ، كي لا تضيع  ىويتنا ، وتتماىى خصوصيتنا ، وا 
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ــ ــاً بخســاً لمتقــدم ، والتمــدن .. خاصــة إذا كانــت ىن اك افتراضــية تؤكــد ىــذه الأمــور فإنيــا ليســت ثمن
إمكانية التقدم ، والتمدن ، والتحضر ، مع الاحتفاظ باليويـة والخصوصـية ؛ والإرث الحضـاري لـيس سـيلًا 
حتــى يـــتم التفـــريط بـــو .. والقـــول بإمكانيـــة الاتجـــاه أو الإفـــادة مـــن الغـــرب لا يجـــب أن يبـــيح لمـــبعض رفـــض 

تقـدم ، ولا يعنينـا إن كـان ىـذا  " الآخـر " فـي الإفادة من الشرق لأن اليدف ىو التواصـل مـع " الآخـر " الم
 شرق الأرض أم في غربيا .

رفاعــة يبــدو غيــر معنــي بإشــكالية الأصــالة والمعاصــرة ، القــديم والجديــد ، المــوروث ولقــد لــوحظ أن 
بــل لأن مضــمون لــم تطــرح عمـى ذىنــو فحســب،  اوالوافـد ، إنــو يبــدو غيــر معنــي بيـا لــيس لأن اصــطلاحاتي

 المساواة ، والعدل، والحرية حتى فقيم التراث حضارية ، وتقدمية، والقرآن أكدن في ذىنو القضية غير متكو 
 المعتقد. في

فمـــا الحاجـــة إذن لمـــدخول إلـــى مـــأزق فكـــري لا حاجـــة لـــو بـــو ؛ إذ أنـــو أدرك تحقـــق قـــيم التقـــدم عنـــد 
" الغربي باعتباره  المسممين .. إن رفاعة ينظر إلى الماضي باعتباره مصدر فخر واعتزاز ، ويرى " الآخر

ن تخمف إالتقدم والتحضر أن ينيض ويتقدم . لذا ف حققمتقدماً في لحظتو الحضارية الراىنة ، وأولى بمن 
الأمة الذي شيده الطيطاوي وقتيا كان في نظره كبوة ، حالة طارئة، ظرفاً ، وىذا ىو التصور الـذي انتقـل 

 وسيد قطب مالك بن نبيابن باديس والكواكبي والعقاد و إلى المفكرين المسممين من بعده أمثال محمد عبده 
 ... الخ

ولقد اشار الـدكتور برىـان غميـون الـي ىـذه النقطـة حيـث ذكرىـا باعتبارىـا رؤيـة تحققـت لـدي محمـد 
عبـــــــــــــــــــــــــدلكننا نشــــــــــــــــــــــــــير الـــــــــــــــــــــــــي ســــــــــــــــــــــــــبق الطيطـــــــــــــــــــــــــاوي لعبــــــــــــــــــــــــــده فـــــــــــــــــــــــــي ىــــــــــــــــــــــــــذا الأمــــــــــــــــــــــــــر                                           

لســياق ن إشــكالية العلاقــة بــين القــديم والجديــد ، بــين الوافــد والمــوروث ، الأصــالة وخلاصــة القــول فــي ىــذا ا
والمعاصــرة، لــم تكــن إشــكالية مطروحــة عمــى ذىــن الطيطــاوي بيــذه الحــدة والعمــق ، المطروحــة بيمــا عمــى 
العقل العربي الحديث .. والحق أن ىذا العقل ىو الذي فرضـيا عمـى نفسـو ...إذ حمـت ىـذه الإشـكالية عنـد 
الطيطــاوي مــن خــلال فيمــو لرســالة الــدين ، فالأنبيــاء أصــحاب رســالة تمدنيــو ، والإســلام ســاىم فــي تمــدن 

 شعوب البلاد التي دخميا .

إذن ليس ثمة عداء بين الدين والتحديث ، أو التقدم ، و التجديد ؛ بل ىو يحـض عمييـا جميعيـا ، 
 ا ينبغي ليا أن تكون ..                   ويؤكد حتميتيا جميعاً ليحقق الإنسان رسالتو في الوجود كم
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أن يــــرفض التقــــدم والترقــــي فــــي الحضــــارة  –صــــاحب ىــــذا الفيــــم  –مطيطــــاوي لمــــن ثــــم مــــا كــــان 
 المعاصرة.

 ، عمي التالي :لمعاصرة من أكثر من وجيةاولقد تم نقد ىذه الطريقة في التعامل مع الحضارة 

 -:أولًا 

ئيـــة افتـــراض أن " الأنـــا" بموروثيـــا تختمـــف مـــع " الآخـــر " بعمومـــو فيـــم فكـــر رفاعـــة عمـــى أنـــو وقـــع فـــي ثنا 
وتقنياتــو .. ولقــد تــم نقــد الفكــر الطيطــاوي مــن ىــذه الزاويــة مــن قبــل الــبعض حيــث قيــل " وىــذا الطــرح الــذي 

بـدءاً مـن نيايـة القـرن الثـاني  –قدمو الطيطـاوي لـيس إلا تكـراراً لمـا حـدث فـي عصـور الإسـلام الكلاسـيكية 
حــين رأى عــدد كبيــر مــن فلاســفة  العــرب أن أحــد الواجبــات الممقــاة  –نيايــة القــرن الســادس  اليجــري حتــى

 عمى عاتقيم من حيث ىم مسممون وفلاسفة في آن ، أن يقوموا ليس فقط بتمثل التراث الوافد إلى ديارىم ،
نما أيضاً بإجراء عممية توفيـق وتنسـيق وتعـاون بـين الشـرع وأحكامـو  مع والعقـل وعمومـو . تراث الأوائل ، وا 

وســنلاحظ أن ىــذا الطــرح الــذي اســتأنفو رفاعــة وطبقــة عمــى الإســلام والمدنيــة الغربيــة قــد أغــرى عــدداً مــن 
الإصلاحيين المسممين فأوقعيم من حيث يدرون أو من حيث لا يدرون في دوامة التقريرات القبمية النظرية 

حـل مـا دام أصـحابيا يفرضـون ثنائيـة جذريـة ومـا دون أن يحموا المشـكمة ، لأن المشـكمة ذاتيـا غيـر قابمـة لم
 (12) "قد ادخل برمتو في المعادلة المطروحة –أعنى المدنية الغربية  –دام الطرف الثاني لمقضية 

 -: ثانياً 

إن ىــــــذه الطريقــــــة التــــــي اعتمــــــدىا الطيطــــــاوي كانــــــت بمثابــــــة ســــــببٍ فاعــــــل فــــــي تجزئــــــة الفكــــــر العربــــــي  
ن البحــث فــي موضــوعية النيضــة كمــا إيــث قيــل فــي ىــذا المعنــى " عــدة تيــارات ح الــيوانقســامو المعاصر 

جية بين الشرق والغرب كان يعني البحث في سبل الرقي من موقع الأصالة واليويـة اطرحت في بداية المو 
المميزة ، لكـي يكـون الشـرق نـداً لمغـرب ، فكـان السـؤال يـدور حـول مقـدار الاقتبـاس المطمـوب لتمبيـة شـروط 

لسـؤال أخــذ بمـرور الوقــت مسـارً مختمفــاً مـع تطـور فكــر " الاقتبـاس " و " النقــل " فـي عــالم الرقـي ، إلا أن ا
 ور العميق بالانكسار أمام الفكر الأوربي وتكرّس معادلة الغرب شعالشرق المتسق مع ال
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الغالــب والشــرق المغمــوب ليعطــف بالبحــث مــن عصــرنة الأصــالة إلــى تأصــيل العصــرنة ، لتنبعــث مــن تمــك 
ردود أفعــال متباينــة تشــكمت فــي إطــار تيــارات معرفيــة : تيــار الأصــالة الــذي وجــد فــي العــودة إلــى  النتيجــة

الماضي كيفاً يقبع فيو كوسيمة لمتحصن قبالة سيل التغريب الجارف وتيار المعاصرة الذي أخذه السيل إليو 
لا طاقة لو عمى النيضة إلا  فاكتسب شحنات فكرية عالية التوتر تم إفراغيا فيما بعد إيماناً منو بأن الشرق

 .( 13)عبر تمك الشحنات .. " 

ذا أردنـــا أن ننـــاقش ىـــذه الانتقـــادات فإنـــو بالنســـبة لمـــرأي الأول فإننـــا نـــرى أن موقـــف الطيطـــاوي و  ا 
بـل ىـو موقـف يسـعى جوىريـاً إلـى إلغـاء  –كما يظن الناقد ليم  –والإصلاحيين من بعده لا يفترض ثنائية 

ن خلال إبراز عدم مخالفة الشرع مع إبـداعات العقـل الإنسـاني طالمـا أن ىـذا العقـل ما يفترض أنو ثنائية م
يســعى إلــى " المصــالح العامــة " أو" المصــالح المرســمة " لمنــاس .. إذ الــدين لــم يــأت ضــد مصــالح البشــر ، 

ت فحيثما وجدت مصمحة لمناس فـثم شـرع الله .. ولا يعنـي ىـذا سـعي الإصـلاحيين إلـى تطويـع الـدين لرغبـا
يل أنيــم رفضــوا كــل مظــاىر الانحــلال لالعقــل الأوربــي أو الغربــي ، أو أي عقــل إنســاني فــي أي مكــان بــد

الخمقي ، ورفضوا تخمي الحضارة الحديثة عن العقيدة الدينية ؛ وأكدوا أن ىذا سـبب شـعور الإنسـان الغربـي 
مواجيـة بـين " المـوروث  غتراب .. ىذا بالإضافة إلى أن مرحمة سؤال النيضة كانت تقتضـيلاالمعاصر با

" و " الوافد " ولو قضـت المواجيـة بـرفض الوافـد كميـاً باسـم الـدين لنـتج عـن ذلـك القضـاء عمـى كـل محاولـة 
نيوضية لإخراج الأمة من أزمتيا كما حدث مع التيارات أو الأفكار المادية التي ظيـرت فـي العـالم العربـي 

 عاتيا ، أو اعتبرىم غير مخمصين لتراث الأمة .رفض الواقع ىذه التيارات، ولفظ د فقدالإسلامي 

أما بالنسبة لمرأي الثاني الذي يرى مسئولية نظرة الطيطاوي لمحضارة الغربية عن حـالات الانقسـام 
التي وقعت بين آراء المفكرين العـرب ..فـلا نـدري مـاذا كـان يريـد الناقـد ، ىـل كـان يريـد مـن الطيطـاوي أن 

م والعمــم والتكنولوجيــا ؟ أم يريــد منــو أن يــرفض موروثــو وروحانياتــو ومعتقداتــو يقــف موقفــاً عــدائياً مــن التقــد
وينطمق يميث وراء المادة والفكر الغربي أو الشـرقي ، ويتحـول بالتـالي إلـى تـابع أو ناقـل فقـط .. لقـد حـاول 

ا مــيوفـي نفـس الوقــت يجعميـا تعـيش فـي الـراىن ، فـي المعاصـر، ك مـةالطيطـاوي ان يحـافظ عمـى ىويـة الا
 .المعاصرتساىم في صنع التاريخ 
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وخلاصة الامر ىنا ، أن الطيطـاوي ومـن بعـده تيـار الإصـلاحيين الميبـراليين مـن المفكـرين العـرب 
والمسممين آمنوا بإمكانية المواءمـة بـين المـنيج التحـديثي وبـين مـوروث الأمـة القيمـي والعقائـدي، وذلـك مـن 

فــي عمميــة النيــوض والتقــدم ىــي فــي صــميميا العناصــر التــي  خــلال إدراكيــم أن العناصــر المــؤثرة إيجابيــا
دعـــي الـــدين الـــي الأخـــذ بيـــا، فالعمـــل، والحريـــة، والمســـاواة، العـــدل،والإخلاص، كميـــا قـــيم دينيـــة، والـــدارس 
لأخلاقيات السابقين يكتشف أن صناع حضـارتنا وتاريخنـا الماضـوي قـد تحمـو بيـذه القـيم والأخلاقيات.ولقـد 

العرب أنو لايجب صب المعنات عمي الحضارة الغربية بل عمينا كأمة  عده الميبراليونرأي الطيطاوي ومن ب
فرازات عقيدتنا.  عربية اسلامية أن نأخذ بأسباب التقدم والترقي،تمك الأمور التي لا تتعارض مع موروثنا وا 
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 -تعقيب:
 -نخمص هنا الى عدة نتائج نذكرها عمي النحو التالي:

نسان عمي الأرض ، فكممـا تقـدم لإري وثيق الصمة بالبعد أو القرب من بداية ظيور اأن التقدم الحضا اولا:
الزمن في الصعود ظير تخمف الأمم فـي الصـنائع البشـرية والعمـوم المدنيـة ، وكممـا نـزل الـزمن فـي اليبـوط 
ـــة لفكـــر الطيطـــاوي بشـــكل عـــام ،  ـــدم الأمـــم وترقييـــا ..وىـــذه رؤيـــة تكشـــف عـــن الطبيعـــة التقدمي  تلاحـــظ تق

 إذ ما دام الإنسان يحيا في الزمن فيو قادر عمي صنع التقدم والرقي.
أن التقدم الحضاري عند الطيطاوي ثنائي الجانب ، بمني أنو يري ضرورة ان يقوم التقدم في  -ثانياً:

الجوانب الروحية والمادية عمي السواء ، وان يتم الاعتماد عمييما والإنطلاق منيما في صياغة مشروع 
والنيوض ، ولا إعلاء لجانب منيما عمي الآخر ، وىذا من شانو الكشف عن الطبيعة المتزنة  التي  التقدم

تميز بيا فكر الطيطاوي بشكل عام.. والحق أن ىذه الروح منبثقة من روح الإسلام ذاتو ، إذ نظر 
اره مادة وروح .. الإسلام الي الانسان نظرة تتفق مع طبيعة تكونيو وجوىره ، فالانسان ينظر اليو باعتب

وقضي ىذا الدين بضرورة بل وحتمية مراعاة كنو وجوىر ىذا التكوين عند التعامل مع الانسان كموجود 
 يمتمك الوعي والقدرة عمي الإدراك .

يكشف حرص الطيطاوي عمي ترقية وتقدم الفيم لمدين عن وعيو باىمية الإجتياد في النظرة الي  -ثالثا :
الذي ىو سبيل التقدم  –شف عن إيمان مفكرنا بضرورة ترك باب الإجتياد الموروث ، وىذا أمر يك

 مفتوحا . –الحضاري سواء عمي المستوي المادي أم المعنوي 
لم يشعر الطيطاوي ولو لمحظة واحدة أن الدين الاسلامي ىو السبب في تخمف ديار المسممين  -رابعا :

بجوىر ىذا الدين واوامره ىو السبب في تخمف بل راي ان غياب الوعي الصحيح  –عمي حد تعبيره  –
 الأمة ونكوصيا الحضاري .
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